sur la maniére d’y parvenir. C’est dans ces
procédures face a ce conflit que la bioéthique
joue aussi un role politique et en fait démo-
cratique. Le mot «débat » y a acquis son sens
le plus fort, avec des formes d’ailleurs mul-
tiples, comme dans les Etats généraux de la
bioéthique [qui ont eu lieu en 2018]: le débat
citoyen direct, mais aussi indirect, avec
les associations de médecins ou de patients,
divers acteurs, juridiques et sociaux. Le dé-
bat et la loi n’évitent pas non plus les rap-
ports de force et les enjeux globaux du
monde d’aujourd’hui: les pouvoirs écono-
miques, les techniques numériques, les en-
jeux écologiques, qui traversent toutes les
questions vitales. Cela conduit, a travers les
principes et les critéres, a des refus com-
muns, sur le plan national et international.

Mais on ne peut s’en tenir 13, et il faut ré-
pondre enfin a la principale, quoique la plus
inattendue, des controverses qui surgit
concernant «la» bioéthique en général. Illy a
un effet trompeur dans la construction
méme de ce cadre commun, auquel on
adresse des critiques contradictoires, sur-
tout en France aujourd’hui. Certains vont lui
reprocher de ne plus comporter de contenu
éthique; d’autres d’en avoir un. Le plus grave
de ces reproches consiste alors a combiner
ces deux critiques. On a beau rappeler que
le premier comité d'éthique, le CCNE, a été
créé en France parce que ces débats ne se
réduisent ni & des oppositions politiques
préétablies ni au savoir des experts. IIs re-
quierent des points de vue divers et citoyens.
Rien n'y fait. Certains y voient toujours une
parole, bonne ou mauvaise, en tout cas
supposée unique ou unilatérale, dans une di-
rection supposée non moins unique. De
méme, pour la loi de bioéthique, soumise a
une révision réguliére. Les mémes, aussitot,
raillent une éthique soumise a Ia fois a la loi
et a révision. Ce qui est Ia plus grave des con-
troverses de la bioéthique.

Il faut y répondre par tout ce que I'on vient de
rappeler et la construction du cadre sur des su-
jets qui ne cessent de devenir plus urgents, de
la génétique au numérique et qui transfor-
meront en effet 'humain si 'on n'y met pas
des regles humaines. C'est déja, en sei, une
éthique des plus exigeantes, face aux probleé-
mes les plus cruciaux des vivants humains.

Relation vitale concréte

Mais, une fois le cadre posé, on peut aller un
pas plus loin encore pour répondre a ce soup-
¢on ou a cette critique. On peut tenter en-
fin de comprendre quelle compréhension
concréte de la vie humaine, bien loin de s’ap-
pliquer de I'extérieur a la bioéthique, en dé-
coulerait. Cela peut nous orienter. Ainsi, dans
la procréation, on résistera, selon nous, a la
gestation pour autrui, car elle contredit fina-
lement une relation vitale concreéte, corpo-
relle et temporelle au cours de la grossesse.
La procréation médicalement assistée, elle,
respecte avant tout cette relation fondamen-
tale, non seulement entre la meére et 'enfant
dans la grossesse, mais entre les parents et
I'enfant dans le temps de I'éducation et de
I'amour qui, au-deld des géniteurs biologi-
ques et de la filiation juridique, définit Ia pa-
renté réelle. Dans les débats sur la fin de vie,
c'est finalement la durée d'une souffrance
intolérable qui met tout le monde d’accord,
et permet de penser I'arrét de traitement qui
reste donc un soin bien loin de le contredire,
et ne vise pas la mort comme telle.

Ainsi, apres avoir construit des principes
éthiques et politiques, en réponse aux souf-
frances du vivant, la bioéthique répond aux
contradictions entre éthiques et politiques,
en revenant a notre condition de vivants.

Car c’est bien de cet «humanisme vital»
qu’il s’agit au fond. Et nous pouvons mainte-
nant répondre 2 la question de notre titre.
Qui en veut a «la» bioéthique ? Méfiez-vous,
car ce sont les adversaires a la fois de la vie et
de I'éthique, du soin et de la justice. Ceux qui
pensent que tout est simple et que l'on peut
soit imposer sa morale aux autres soit se
passer des autres, un dogmatisme ou un
archi-individualisme. Entrons au contraire
dans la bioéthique, nous y retrouverons tou-
tes nos relations, y compris nos conflits, nos
dévouements et nos abus, nos possibles des-
tructions et nos souhaitables créations, nos
haines et nos amours humaines. ®

Frédéric Worms est philosophe, professeur
@ U’Ecole normale supérieure et membre

du Comité consultatif national d’éthique.

Il est lauteur notamment de «Pour

un humanisme vital» (Odile Jacob. 2019)
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Vinciane Despret Deja des
MONCes sans oiSeaux

La disparition des oiseaux signifierait aussi celle

d’une infinité d’étres vivants. Selon la philosophe
et éthologue, le cauchemar d’un « printemps
silencieux » pourrait devenir réalité

e ne peux pas imaginer un

monde sans les oiseaux.

D’abord, parce que cela m'est,

affectivement, spontanément,
inimaginable. Mais ce n'est pas qu’af-
faire d’imagination. Car si je ne peux
concevoir un monde sans oiseaux, il y
a déja des mondes sans eux. [l y a un
monde sans dodos, un autre sans le pi-
geon a col d’argent (vu pour la derniere
fois en 1936, nous dit sobrement Wiki-
pédia), et un autre sans le coucou de
Sainte-Héléne. 1l y a un monde dont les
foréts sont sans corneilles d’Hawai et
un autre sans le pigeon migrateur — vu
pour la derniére fois dans le Wisconsin
par le dernier chasseur de pigeons mi-
grateurs, qui I'a d’ailleurs abattu, en
septembre 1899. Restait toutefois Mar-
tha, au zoo de Cincinnati, dans 'Ohio.
Le 1 septembre 1914 & 13 heures, elle
s'est éteinte au fond de sa cage. Elle
avait 29 ans. Son compagnon était lui-
méme décédé quatre ans auparavant.
IIs étaient tous deux l'ultime chance
de l'espece. IIs T'ont déclinée. Je crois
qu’ils n'ont pas eu le courage de repar-
tir de rien. Car il ne leur restait rien,
alors qu'ils avaient été les oiseaux les
plus nombreux de la terre.

On raconte qu'avant les massacres,
quand les pigeons migrateurs pas-
saient dans le ciel, la nuée était a ce
point vaste et serrée que le soleil dispa-

raissait, parfois pendant des heures,
parfois un jour entier. Les humains
ont perdu les éclipses ailées. Et nom-
bre d’entre nous font aujourd hui cette
triste expérience que la biologiste Ra-
chel Carson avait nommeée, des les an-
nées 1960, «le printemps silencieux ».
Je ne peux, imaginer un monde sans
les oiseaux. Parce que, s’il me fallait
I'imaginer, il me faudrait alors imagi-
ner la disparition d'une quantité quasi
infinie d'étres pour lesquels la pré-
sence des oiseaux comptait ou, plus
précisément, qui comptaient sur les
oiseaux pour mener a bien le projet de
simplement, et, si possible, bien, vivre
et faire vivre apres soi — ces processus
que les tristes termes de «survie» et de
«reproduction » traduisent si mal.

Plus qu'une «double mort»

1l nous faudra dire: ainsi comptaient
les oiseaux pour les arbres, les plantes
et les fleurs. Et ainsi importaient-ils
aussi pour ceux que nourrissent ou
abritent ces arbres, ces plantes et ces
fleurs. Et ainsi de suite... Ce que les éco-
logistes appellent «double mort»,
mais qui est en réalité bien plus que
double, puisque la disparition de I'un
conduit a celle d’un auire, et puis d'un
autre.. Non pas meurtres en série,

c’estici chaque victime qui en entraine

une autre sur la voie de I'extinction.

1l existe un appareil, le Sonic Bloom,
qui diffuse des sons dans les fréquen-
ces caractéristiques du chant de cer-
tains oiseaux. Des cultivateurs I'instal-
lent auprés de leurs cultures, car il
aurait pour effet de favoriser la crois-
sance des plantes en encourageant leur
métabolisme. Les oiseaux et les végé-
taux n’auraient donc pas limité leur
coévolution a I'échange «fruits et nec-
tars contre moyens de dissémination
des graines», les chants auraient eux-
mémes été partie prenante de cette
trés ancienne alliance. Mais si le Sonic
Bloom étaye ce passionnant récit, il
augure en méme temps les effets tan-
gibles d'une dramatique absence et de
ses possibles conséquences.

«Cest un pan de réalité qui s'affaisse.
(...) Combien de créatures dont nous
ignorons l'existence et combien de mer-
veilles de la nature encore auront dis-
paru avec l'orang-outan? (...) Comment

savoir ce qui tenait a lui, quels fils -

étaient réunis dans ses mains, les rénes
de quel attelage?», écrivait Eric Che-
villard dans sa trés belle fabulation de
la disparition des orangs-outans [Sans
l'orang-outan (Minuit, 2007)]. Si ce livre

fictionne les imprévisibles désastres.

que peut provoquer une absence, il
raconte aussi lhistoire d'un im-
mense et inconsolable chagrin. Il me
renvoie 2 celui qu'évoquait [Técologue]
Aldo Leopold, a la suite de I'inaugura-
tion d'un monument dédié a la mé-
moire des pigeons migrateurs,
eni947: «Nous pleurons parce
quaucun homme vivant ne verra plus
I'ouragan d’une phalange d'oiseaux vic-
torieuse ouvrir la route du printemps
dans le ciel de mars et chasser I'hiver
des bois et des prairies du Wisconsin. » -

Leopold ajoute, quelques lignes plus
loin: « De maniere tout a fait nouvelle,
une espéce porte le deuil d’une autre. »
Sans doute n'a-t-il pu se départir de ce
vieux reste d’exceptionnalisme qui le
conduit a penser que nous, humains,
serions les seuls a savoir ce que veut
dire mourir et a en éprouver de la
peine. Est-ce ainsi qu'il espére nous

voir retrouver notre place dans un
monde enfin partagé? Clest 1a qu'il
nous faut impérativement de nou-
veaux récits. Non seulement des ré-
cits qui seront ceux que les oiseaux
ont eux-mémes créés (en inventions
chantées et transmises, en facons de
faire territoire, de voler, d’étre attaché
a des lieux et a d’autres), et qu'il nous
faudra apprendre a raconter, mais
également des récits qui nous enga-
getont, envers ceux qui restent, a
plus d’attention, a soutenir des vies
vulnérables et les mondes que ces
vies rendent habitables, & renouer
avec la joie et la responsabilité d’étre
vivant avec d’autres.

A propos des derniéres corneilles
d’'Hawai, [I'anthropologue] Thom van
Dooren écrit que de trés nombreuses
raisons conduisent aujourdhui a
penser que les corneilles éprouvent
des sentiments de peine lorsque dis-
paraissent des étres qui comptent.
«Bien plus que la “biodiversité” dans
son sens étroit, le chagrin des corneilles
nous rappelle que ce sont des modes de
vie, des maniéres de vivre et de mourir
en compagnie dautres qui dispa-
raissent — des langages non humains,
des socialités et peut-étre méme des
cultures.» Et une part de cette perte,
ajoute-t-il, sera inévitablement une
perte des manieres les plus riches et
les plus diverses d'exprimer le chagrin
du deuil qui ont évolué sur cette pla-
nete depuis des millions d’années.

Je ne veux pas imaginer un monde
sans les oiseaux. Je voudrais en revan-
che ne jamais cesser d'imaginer le cha-
grin de ceux qui restent et leur possible
chagrin de bient6t ne plus étre. ®

Vinciane Despret est philosophe
et éthologue, professeure a l‘univer-
sité de Liége. Elle a écrit notamment
«Habiter en oiseau » (Actes Sud,

coll. «Mondes sauvages», 2019)

Ldurence Deviiers Nos machines emaotionnelies

Nous tissons des liens

‘avecl'intelligence

artificielle et ses objets

qui simulent les émotions,
analyse la spécialiste
del'informatique affective

es dimensions affectives enva-

hissent les machines pour per-

mettre un dialogue plus naturel

mais aussi pour capter notre at-
tention. Pendant longtemps, philoso-
phes et scientifiques ont opposé émo-
tion et raison. L’évolution des connais-
sances scientifiques, grace aux
neurosciences, montre que les émo-
tions et les sentiments sont nécessai-
res au fonctionnement cognitif, a la
mémorisation, a I'apprentissage et a
I'interaction. L'informatique émotion-
nelle regroupe trois technologies: la
reconnaissance des affects, le raison-
nement et la prise de décision a partir
des affects, et enfin la génération d’af-
fects grace a des indices dans la voix, le
visage ou les gestes. Les émotions sont
complexes et propres a chaque indi-
vidu. Elles sont par essence dynami-
ques, dépendent de notre culture, de
notre éducation et du contexte dans le-

- quel I'enregistrement est capturé.

L’apprentissage machine et des ap-
proches symboliques sont utilisés
pour créer les systémes de dialogue
émotionnel. Ce sont les prochains dé-
fis des agents conversationnels (Goo-
gle Home, Amazon Alexa), des assis-
tants virtuels (2D/3D) et des robots
compagnons. Grace 2 la collecte de nos
données personnelles, Ia machine in-
terpreéte des tendances de nos compor-
tements affectifs et peut s’adapter a
chacun de nous. L'empathie, par exem-
ple, un des piliers des relations humai-

N
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nes, n'est peut-étre plus leur apanage.

Actuellement, les approches sont en-

core peurobustes et non régulées. Bien
que la robotique n'en soit qu'a ses pré-
mices, on parle de mémoire, d'initiati-
ves, de conscience, d’émotions et
méme de droits des robots. N'oublions
jamais que les concepteurs de ces ob-
jets sont des humains. Ainsi, 80 % des
concepteurs sont des hommes, 80 %
des machines conversationnelles sont
féminisées (prénom, apparence) et
s'occupent de téches subalternes.
Quelle représentation de la femme
souhaite-t-on donner a travers ces ma-
chines? Décider au hasard du genre de
la voix pourrait étre une solution.
Créer des machines sensibles est un

courant de recherche émergent. L'in-

novation fondamentale de ces ma-
chines est I'introduction du risque
pour soi-méme selon les principes de
la régulation de la vie. La vulnérabi-
lité est introduite dans la conception
des robots. En biologie et en systémi-
que, 'homéostasie est un phéno-
mene par lequel un facteur-clé est
maintenu autour d'une valeur béné-
fique pour-le systéme considéré,
grace 2 un processus de régulation.
Par exemple, la température de votre
corps est en ce moment méme régu-
lée par votre organisme et reste cons-
tante malgré les différences de tem-
pérature de votre environnement:
c’est une homéostasie. Dans un
monde dynamique et imprévisible,
un robot émotionnel pourrait avoir
son propre métaobjectif d’autopré-
servation, comme les organismes vi-
vants. Pour simuler les capacités de
I'humain, cette régulation doit étre
réalisée autour du corps et des émo-
tions. Ces machines devront possé-
der des états mentaux et une cons-
cience interne comme condition
préalable au sentiment, a la stabilité
et a l'efficacité de la prise de décision.
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L’introduction de telles caractéristi-
ques phénoménales est-elle éthique-
ment souhaitable?

L'illusion que les robots pourraient
s’humaniser a notre contact serait le
moyen le plus simple de créer entre
nous et eux une sorte d’adoption.
L’animisme réconcilie 'objet et le vi-
vant. La media equation est une théorie
de la communication proposée par
Clifford Nass et Byron Reeves, cher-
cheurs a Stanford. Les effets de ce phé-
nomene sont profonds et amenent les
utilisateurs a réagir a ces expériences
de maniére inattendue, souvent in-
consciemment. La théorie explique
que les gens ont tendance a répondre a
ces systemes comme ils le feraient a
une autre personne, en étant polis,
coopératifs, en attribuant des caracté-
ristiques de personnalité telles que le
genre. L'objet n'a pas I'apparence du vi-
vant mais nous projetons sur lui une
conscience fantasmée.

Une frontiére de plus en plus floue

Plus un robot sera capable de s’adapter
anous, de tourner la téte dans notre di-
rection quand nous l'appelons, de
nous faire un geste particulier, de nous
appeler par notre prénom, plus ce stra-
tagéme marchera. Ce qui rend la mani-
pulation du robot convaincante est
qu'il nous invite a nous occuper de lui.
Regardez Gatebox, la petite amie holo-
graphique japonaise! Rappelez-vous
de Furby, petite peluche animée inte-
ractive, qu'il s’agissait de traiter avec
grand soin. Le désir de contact du ro-
bot ne nous semble pas lié a la simula-
tion. Le fait d’accorder son attention a
quelqu’un crée un lien de confiance. Ce
fantasme se prolongera si on peut
aider son robot & grandir ou a appren-
dre, ce qui renforcera I'attachement.
Nous construirons de plus en plus de

robots vulnérables, capables d’appren- -

dre et de simuler des émotions. Ces dé-

marches ont pour but de nous faire
oublier que le robot est conc¢u par un
humain, dont le souci principal peut
étre de contrdler nos comportements
ou de nous inciter a modifier nos com-
portements, ce qu'on appelle le nudge
(Richard Thaler, Prix Nobel d'écono-
mie 2017).

Deux attitudes envers I'intelligence
artificielle (IA) sont souvent opposées:
celle de 'humaniste, trop défiant, et
celle du scientifique trop confiant. Une
position relationnelle pourrait étre
une troisiéme attitude qu’il nous faut
théoriser. Les machines et I'IA font par-
tie de notre vie imaginaire, psychique
et affective, nous tissons et tisserons
de plus en plus de liens dans le temps
avec ces objets. Nous entrons dans une
ére de relations inextricables entre
I'humain et les machines, une relation
de confiance et d’affection au sein de
laquelle la séparation entre vivant et
artefact deviendra de plus en plus
floue. Comment évolueront nos rela-
tions avec les machines émotionnel-
les? Un certain nombre de valeurs
éthiques sont importantes: la déonto-
logie et la responsabilité des concep-

* teurs, 'émancipation et la responsabi-

lité des utilisateurs, I'évaluation, la
transparence, l'explicabilité, la loyauté,
la non-discrimination des systemes et
I'anticipation des conséquences de la
coévolution homme-machine. ®

Laurence Devillers est spécialiste
de linformatique affective au CNRS.
Elle est professeure a Sorbonne-
Université, membre du CCNE numé-
rique, et auteure de «Des robots

et des hommes» (Plon, 2017)

et des «Robots émotionnels»
(L’Observatoire, d paraitre en mars)



